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De hang naar zuiverheid — Mededelingen & Aanvullingen

Een nagekomen “Woord vooraf’

Bijna elke cultuurhistoricus. filosoof of politicoloog gebruikt de
begrippen zuiverheid en reinheid, maar ik ken geen enkele
publicatie die de begrippen in zo'n breed en vergelijkend kader
zet als dit boek. Hoewel er in dit boek bijdragen staan van
verschillende auteurs over zuiverheid en reinheid, is de focus
helder en duidelijk. De schrijvers behandelen die begrippen
niet alleen in relatie met positivisme en relativisme, zij plaatsen
die begrippen heel concreer in de discussie over geestelijke
zuiverheid en degeneratie. Belangrijke denkers van Rousseau tot
Max Nordau worden in dit kader geplaatst, waardoor hun
ideeén een nieuwe-dimensie krijgen. Bovendien komt het
belangrijke medische debat aan de orde met daarbinnen de
verschillende betekenissen van zuiverheid en reinheid.

Eerdere schijvers hebben die begrippen op een vage manier
gebruike, in velerlei betekenissen. Dit boek plaatst ze in een
specifieke historische context, zodat de lezer ze kan herkennen
in ideologieén als racisme en anti-semitisme, waarin ze zo'n
belangrijke rol spelen. Hierdoor worden ten onrechre
verwaarloosde personen in de discussie betrokken zoals
Lombroso, Weiniger en linkse figuren als Kurt Hiller. Op deze
manier wordt de zoektocht naar zuiverheid en reinheid
geillustreerd en het vitale belang van deze begrippen in de
westerse cultuur aangegeven.

Hert boek zal velen een grote dienst bewijzen, omdat er niets
anders is dat op zo'n preciese en geconcentreerde wijze met
deze begrippen omgaat, niet alleen abstract maar ook in
concrete gevallen roegelicht.

George L. Mosse

Inleiding

Rob van der Laarse

Geschiedenis is wat de ene tijd van belang vindtin de andere, heeft
Jacob Burckhardt eens opgemerkt. In onze tijd worden bijvoor-
beeld de Verlichting en de Franse Revolutie bij uitstek belangrijk
gevonden; velen beschouwen die als bakermat van de moderne op-
vatting dat de wereld maakbaar en veranderbaar is. Arideren daar-
entegen zien cen dergelijke omslag in het fin-de-siecle van de
negentiende eeuw. Subjectivisme, nihilisme, vit;ﬁsmc’,"emhcticis-
me en andere irrationele, modernistische trends verspreidden zich
in die tijd vanuit de culturele metropolen Parijs en Wenen als een
inkevlek over Europa. Na de Tweede Wereldoorlog heeft Hann ah
Arendt gewezen op de explosieve samenhang van die trends met de
gelijktijdige opkomst van allerlei anti-liberale massa-ideologieén.
De filosoof Isaiah Berlin sprak zelfs van een * Contra-Verlichting',
waarvan hij de oorsprong situeerde in het romantische denkenvan
Herder, Schopenhauer en De Maistre, dat als een stelsel van mys-
tieke en irrationele ideeén een brug sloeg tussen het ancien régime
en het moderne totalitarisme.' Ook onder historici leeft een derge-
lijke dualistische voorstelling van de moderne Europese cultuur.
Men herkent het schemavan lichten duisternis, van Verlichtingen
Contra-verlichting zelfs in George Mosse's in velerlei opzicht pro-
grammatische studie van de moderne Europese cultuurgeschiede-
nis, waarin:

destrijdlijnisgetrokken tussen ideologieén zoals hetliberalisme en marxis-
me, die teruggingen op de Verlichting en geloofden in wetenschappelij-
ke en technologische vooruitgang methetdocl dewereld tehervormen,

en anderen. zoals het moderne nationalisme dart uitging van herkomst,
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samenging met een innerlijk verlangen naar zuiverheid. Bij de
aristocratisch staatsman en filosoof Wilhelm von Humboldt
(1767-1835) was dit nog slechts vervuld van een spiritueel verlan-
gen naar regeneratie, bij Arthur Schopenhauer (1788-1860) be-
klemtoonde het steeds meer het verband tussen fysieke schoonheid
en gezondheid. Om de zuivere identiteit van het Duitse cultuur-
volk te behoeden voor besmetting en verval werd na het midden
van de negentiende eeuw niet meer alleen het contrast met het
Franse kosmopolitisme aangescherpt, ook werd de Jood — het sym-
bool van die moderniteit—tot zondebok gemaakt en als een onrein
element buiten het arische lichaam geplaatst. Met name uit
Labrie's psychobiografische behandeling van het geval-Richard
Wagner (1813-1883) wordt duidelijk hoezeer dit raciale rein-
heidsverlangen was geworteld in een pathologische smetvrees die
ook herkenbaar was in de “walging' van Friedrich Nietzsche
(1844-1900) en in de modernistische lichaamscultus van de Le-
bensreformer. Het attendeert ons op de intrigerende relatie binnen
het modernisme tussen fysieke en geestelijke hygiéne; tussen orde,
netheid en ascese enerzijds en een esthetische afkeer van materialis-
me, egoisme en zinnelijkheid anderzijds.

Her verlangen naar zuiverheid was echter geenszins typisch
Duits. Een vroege illustratie daarvan vinden we in de bijdrage van
Annie Jourdan, over de pre-romantische opvattingen omtrent zui-
verheid van Jean-Jacques Rousseau (1712-1778). Haar genuan-
ceerde lezing van het veelzijdige oeuvre van deze philosophe die al
vervéér Freud hetegoen “hetonbehagen metde cultuur' ontdekte,
maakr duidelijk dat de Verlichting zelf het zuiverheidsvertoog als
een schaduw met zich meedroeg.” De uit Geneéve afkomstige
Rousseau ontleende veel aan zijn protestants-republikeinse achter-
grond, al zochc hij de bron van het kwaad niet, zoals Calvijn, in de
mens, maar in zijn beschaving. De “oorspronkelijke zuiverheid'
was echter niet meer terug te roepen, aldus zijn geseculariseerde
versie van de bijbelse zondeval. Het alternatief was een religion civi-
le, waarin een verinnerlijkte relatie tot God samenging met een hei-
liging van de natie. Precies zoals het Bildungs-idealisme toont deze
publieke religie ons een verstrengeling van persoonlijke spirituali-
teit en een verlangen de nationale zeden te zuiveren van al wat
vreemd en vermengd is. In die angst voor vermenging ligt ook de
sleutel tot Rousseau's atkeer van ‘dierlijke’ hartstochten en *

Inleiding

vrouwelijke' kunsten en zijn verheerlijking van * mannelijke' wils-
kracht en “vaderlandse’ deugden. Voortgedreven door dezelfde
hang naar kuisheid en ascese die volgens Labrie typerend was voor
het Duitse Idealisme, vormt de wens om door opvoeding en boete-
doening de kloof te dichten tussen het individuele, fysieke, en het
maatschappelijke lichaam, de kern van Rousseau's systeem. Jour-
dans analyse laat echter zien hoe geschipper tussen hartstocht en
rede nogeen ontsnapping bood voor het onbehagen metde moder-
ne beschaving in de terugkeer tot de natuur. Het verzoende Rous-
seau's verlangen naar spirituele zuiverheid met zijn lichamelijke
*onreinheid’, die in het latere zuiverheidsvertoog nu juist steeds
meer zou worden verhuld.

Die latere ontwikkeling wordt voor Frankrijk indringend ge-
schetst door Solange Leibovici in een bijdrage die niet zozeer de
betekenisalswel de werkingvan teksten benadrukt. Dit maake dui-
delijk dat na de Frans-Duitse oorlog van 1870 in Frankrijk een
nieuw récistisch-nationalistisch vertoog ontstond waarin Rous-
seau's angst voor vermenging een ware “mixofobie’ was geworden.
Een nieuwe taal, waarin de angst werd omgebogen in élan, in een
neoromantisch vitalisme, dat merkwaardig genoeg zijn voornaam-
ste inspiratie vond in de moderne, positivistische, medische we-
tenschappen. Van de antisemitische auteurs Eduard Adolphe
Drumont (1844-1917) tot Louis-Ferdinand Céline (1894-1961)
ontleende het Franse racisme zijn metaforen van besmetting,
parasitisme en degeneratie aan bacteriologen s Louis Pasteur
(1822-1895) en neurologen als Jean Ma;,r/ﬁn Charcot
(1825-1893). Leibovici laatzien hoe het Frinse verlangen naarzui-
verheid vanaf de *Pasteuriaanse revolutie' in de jaren 1880 werd
opgetrokken rond een complex van associaties tussen de ‘ziekten'
van het individueel-fysicke en van het nationale lichaam. Net als
het Duitse was het Franse racisme in essentie antisemitisch. De
Franse geémancipeerde joden vormden als ras geen zichtbare be-
dreiging, maar werden voorgesteld als het onzichtbare vuil dat via
de porién het lichaam verontreinigde. De Jood stond volgens Lei-
bovici voor de vermenging van het mannelijke en vrouwelijke, en
daarmee voor hetverliesaan viriliteit. Het kwaad werd daarom niet
alleen — zoals in de rassentheorie van de schrijver Arthur de Gobi-
Neau (1816-1882) — gesitueerd in onderhuidse bloedvermenging,
Inaar evenzeer in de femme fatale, de hysterica, de kosmopoliet en
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de hermafrodiet. Het hygiénistisch project om het sociale lichaam
van bacillen tezuiveren —datbij dearts Célinezelfsletterlijk samen-
ging met een kruistocht tegen infectieziekten — zocht her herstel
van de oorspronkelijke zuiverheid niet meer in een versterking van
de eigen deugdzaamheid, maar in de uitroeiing van het kwaad.

Zoals Labrie suggereert dat de obsessie met reinheid nog altijd
iets zegt over de Duitse cultuur en Leibovici wijst op de doorwer-
kingvan devooroorlogse mixofobiein Le Pens ‘racisme zonder ras-
sen’, zo benadruke Marjan Schwegman in haar bijdrage over de
joodse hygiénist Cesare Lombroso (1836-1909) een kenmerkend
facet van de Italiaanse cultuur: de cyclische onderwerping van het
maatschappelijk lichaam aan een collectief reinigingsritueel. Zo
past de huidige anti-mafia-operatie *Schone Handen' in een lange
radicaal-liberale traditie die het kwaad lokaliseert in uiterlijke devi-
anties. Lombroso's veel besproken streven de duistere, afwijkende
kanten van het maatschappelijk leven te lokaliseren, illustreert vol-
gens Swegman bij uitstek deze systematische, positivistische gees-
teshouding. Zijn ‘atlas van het kwaad' wilde de tekenen der
deviantie aflezen uit de fysieke kenmerken van criminelen, gekken
én genieén. In een fraaie omtrekkende beweging die uiteindelijk
cindigt bij het ‘geniale’ Lombrosiaanse lichaam, corrigeert
Schwegman eveneens het gangbare beeld van het positivisme, met
de vaststelling dat aan Lombroso's typologic van de deviantie een
idealistische geschiedfilosofie ten grondslag lag. De lichaamsteke-
nen verwezen als atavistische stigmata naar een verborgen, ideale
orde achter de veranderlijke, historische verschijningsvormen. Dit
verklaart tegelijkertijd de radicaliteit en de mildheid van Lombro-
so's hygiénisme. Voor het herstel van de ideale orde diende de sa-
menleving te worden gezuiverd van haar gevaarlijke kinderen. Het
ging er echter niet om hen te vernietigen, maar om hen terug te
plaatsen in hun *natuurlijke omgeving'.

Nergens kwam de ambiguiteitin dit liberale zuiverheidsvertoog
zo zeer tot uitdrukking als in het Wenen van het fin-de-siecle, dar
welis getypeerd als dé broedplaats van het Modernisme." Kenmer-
kend voor de Weense avant-garde was, volgens Harry Oosterhuis
in zijn bijdrage over de aristocratische psychiater Richard von
Krafft-Ebing (1840-1902) en de jonge joodse auteur Otto Wei-
ninger (1880-1904), de preoccupatie met seksualiteit. Hij schetst
het beeld van een Nervenkulturwaarin de zenuwen fungeerden als

Inleiding

verbindende schakel tussen hetindividueel-fysieke en hetsociale li-
chaam, en waarin de gerichtheid op het innerlijke tot uitdrukking
kwam in een verregaande esthetisering en psychologisering binnen
dekunst, literatuur, filosofie en psychiatrie. De Weense smeltkroes
van culturen schiep kennelijk de voorwaarden voor een liberale ge-
voelscultuur die werd gekenmerkt door een opmerkelijk ideeén-
verkeer tussen medische wetenschap en literaire wereld. Netals in
Frankrijk leverde dit een verbinding op van positivisme en neoro-
mantiek. Maar de nadruk lag hier evenzeer op bevrijding als op
beheersing. Oosterhuis laat zien hoe beide tendensen op een com-
plexe wijze zijn verweven in Krafft-Ebings Psychopathia sexualis
(1886), waarin een biomedische classificatiedrift ongemerkr over-
gaat in een meer relativistische, psychologiserende benadering van
seksuele devianties.” Als reactie op Krafft-Ebings ondermijning
van het onderscheid tussen normale en abnormale seksualiteit zijn
echter in Weiningers bestseller Geschlecht und Charakter(1903) de
grenzen weer scherper getrokken. Een medisch~wctcnschappeli'j.ke
legitimatie voor sekseverschillen blijkt dan niet meer mogelijk.
Weiningers *mengvrees’, die zo sterk doet denken aan Drumonts
mixofobie, was uiteindelijk psychologisch gegrondvest. Ooster-
huislegt een duidelijk verband met Weinigers persoonlijke worste-
ling met zijn joodse identiteit en homoseksualiteit. Maar bovenal
was dit nieuwe verlangen naar het uitbannen uit de christelijke cul-
tuur van ‘vrouwelijke' en “joodse" anarchie volgens hem kenmer-
kend voor de wijze waarop in het patriarchale, Habsburgse Wenen
decrisis van het liberalisme gestalte kreeg in een crisis van het man-
nelijk ego. In die zin stond Weiningers rabiate cultuurkritiek aan
de wieg van het puriteinse neopositivisme van de latere *Wiener
Kreis'.

Mijn eigen bijdrage in deze bundel over de hygiénist en zionist
Max Nordau (1849-1923), behandelt de persoon die vermoedelijk
als geen ander heeft bijgedragen tot Weiningers afrekening metde
nerveuze ‘stemmingskunst’. Als joods dokter in Parijs met een
Habsburgse achtergrond en een Pruisische culturele oriéntatie, in-
troduceerde Nordau in zijn invloedrijke studie Entartung (1892)
een revolutionaire synthese van positivisme en idealisme. Zijn di-
agnose van de ‘ziekten' van de moderne wereld steunde op de asso-
ciatie van culturele decadentie met fysicke degeneratie. Net als
Lombroso schetste Nordau die lichamelijke ontaarding of
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deviantie met behulp van lichaamstekenen. Hem interesseerden
echter geen uiterlijke, maar in nerlijke stigmata, die hij ontleende
aan Charcots ideeén over vrouwelijke en joodse hysterie en Krafft-
Ebingsideevan sekse-inversie. Een psychobiografischeanalyse van
Nordau's eerdere, vrijwel vergeten roman Die Krankbeit des Jahr-
hundert(1888) toont ons de oorsprong van Nordau's degeneratie-
leer. In deze zeer persoonlijke tekst fungeert het verlangen naar
zuiverheid als een verborgen categorie die de decadentie van het
fin-de-siécle in verhulde termen projecteert op de ‘joodse ziekte'
van zijn hoofdpersoon Wilhelm Eynhardt. Deze blijkt Nordau's
alter ego, wiens val wordt veroorzaakt door een femme fatale, een
hysterischeverleidster. Netalsdie van Wagner (en Weininger) lijke
ook Nordau'sobsessie met zuiverheid voort te komen uit innerlijke
onzekerheid omtrent zijn seksualiteit en joodse “onreinheid'.
Wordtechter Die Krankbheit des Jahrhundertgedomineerd door een
diepe onzekerheid omtrent de eigen “slavische' identiteit, in Entar-
tungoverheerst nogslechts de angstvoor de Ander, wiens vijandige
schreeuw, om met Peter Gay te spreken, niets anders is dan een ver-
sterkte echo van de eigen in conformisme gesmoorde innerlijke
stem.” Nordau's verborgen model voor de ziekte van zijn tijd was
dan ook het neurotische joodse lichaam, dat in zijn literaire werk
verscheen als het eenzame genie, in zijn hygiénisme als de deca-
dente dégénéré, en dat in zijn zionisme werd tor de militante
krachtmens.

Joes Segal illustreert in zijn bijdrage Labrie's eerdere omschrij-
ving van de moderne Duitse cultuur als bolwerk van zuiverheid.
Hij schetst de reactie op de academische historieschilderkunst in
Duitsland v66r en tijdens de Eerste Wereldoorlog. Parallel aan de
kritiek op de Academie ontstond omstreeks 1890 een esthetisch
zuiverheidsdiscours, geinspireerd door de cultuurkritische publi-
caties van August Julius Langbehn (1851-1907) en Max Nordau
(die overigens zelf een liethebber van de * gezonde' academiekunst
was). Binnen de context van dit debat, waarin kunst steeds meer
werd gezien als helende kracht en uitdrukking van het “volkswe-
zen', formuleerden de nieuwe kunststromingen elk een eigen zui-
veringsstrategie. Naarmate nationalisme en degeneratieleer een
krachtiger stempel drukten op het geestelijk klimaat groeide de af.
keer van individualisme, materialisme en andere vormen vap
Auslinderei. De angst voor vermenging en de roep om eenheid

resulteerdeineenop de spits gedreven cultureel hygiénisme. F.afch
nerend is Segals beschrijving van de vooroorlogse verheerlijking
van het ‘zuiverende' oorlogsgeweld dat Duitsland zou genezen van
de ‘ga]lisch—joodsc' infectichaard der ontaarde kunst, lcmdcr in-
vloed waarvan het ‘vreemde' impressionisme snel terrein verloor
aan ‘germaanse’ Heimatkunst en ‘gotisch’ expressionisme. I‘n
ander land en in geen andere periode is vermoedelijk het zui-
verheidsdiscours zo manifest geventileerd binnen zillle kt{l:lststro-
mingen alsin dit laatste decennium van het Duitse Keizerrijk, toen
termen als offer en bloed schijnbaar op iederslippen lagen. Opmer-
kelijk is datdeinhoud van hetkunstdebatook tijdensde Eerste We-
reldoorlog nog een duidelijke continuiteit vertoonde, al kreeg df:‘
aanvankelijk nog cultureel gemotiveerde roep om *maatregelen
een steeds biologischer ondertoon. Een breuk kwam er pas met de
nederlaag van 1918, waarna gedurende vijftien het verlangen naar
orde en zuiverheid plaatsmaakte voor de dadaistische chaos.
Buiten de Teutoonse orde stond al vé6r de Eerste Wereldoorlog
de figuur die door Willem Melching wordt beschreven in de acht-
ste bijdrage in deze bundel. De jurist Kurt Hiller (1885-1972)
behoorde met ondermeer de schrijver Kurt Tucholsky en de sek-
suoloog Magnus Hirschfeld tot de republikeinse linkervleugel in
de Weimar-Republiek, en ook in de periode van het late Keizerrijk
waarop hier het accent ligt, stond hij lijnrecht tegenover de rechs-
nationalistische rechtsfilosofie die binnen de Duitse context de
neerslag vormde van het zuiverheidsvertoog. Hiller bewoogzich in
Berlijn binnen een veld van modernistische *Reform'-bewegin-
gen, van het expressionisme tot de homo-emancipatiebeweging,
waarin het zuiverheidsvertoog slechts latent aanwezig was. Mel-
chinglaatzien hoe Hillers proefschrift uit 1908, Das Rechtiiber sich
selbst, een academische bijdrage leverde aan de liberalisering van
hetstrafrechtop het terrein van abortusen homoseksualiteit. Daar-
uit blijkt dat net als voor rechts ook voor links het seksuele vraag-
stuk een politieke kwestie was. De nadruk ligt hier echter niet op.de
onderschikking van hetindividuaan de staat, maaropzijn vrijhcl(.‘i.
Voor Hiller was de staat geen arts, al deelde zelfs hij in de hygiénisti-
sche obsessie met de eugenetische kwaliteit van het Duitse volk.
Netalsin het Duitse kunstdebatzien we dathet verlangen naar zui-
verheid de links-rechtsverdeling doorsneed. Hillers moderniteit
ten aanzien van de wetgeving rond abortus en homoseksualiteit
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vertoonde, door zijn neiging met homogene categorieén het dub-
belzinnige weg te zuiveren, de kenmerkende trekken van een zuive-
ringsvertoog. Ging zijn juridisch individualisme nog terug op
Rousseau, zijn extreem rationalistische *logokratie’ paste binnen
dedoor Oosterhuis genoemde rationalisering van het modernisme
na 1900.

In de negende bijdrage keren we terug naar Wenen. In zijn ver-
handeling over Jorg Lanz von Liebenfels (1874-1954) beschrijft
Jan Willem de Grooteen van de stromingen die omstreeks 1900 in
Oostenrijk uit de door Oosterhuis beschreven crisis van het libera-
lisme voortkwamen. Lanz is wel omschreven als de man aan wie
Hitler veel van zijn ideeén —én hethakenkruis— ondeende. " In zijn
bespreking van de occulte, mysticke zijde van diens “ariosofie'
spreckt De Grootvan een gnostische rassenleer, die net als de antie-
ke gnosis uitging van een door het antagonisme van Geest en Licht
tegenover Materie en Duisternis gekenmerkte wereldbeschou-
wing. Maar de ex-priester Lanz blijkt evenzeer beinvloed door de
christelijke idee van zondeval en erfzonde, die voor hem de overtre-
ding van het verbod op de bloedvermenging der lichte en donkere
rassen symboliseerde. Waar echter Rousseau nog meende dat de
oorspronkelijke zuiverheid door de beschaving onbereikbaar was
geworden en Gobineau uitging van onherroepelijk verval, daar
construeerde Lanz, stichter van de *Orde der Nieuwe Tem pelie-
ren’, een strategie van vergeestelijking om de arische *godmens' te
bevrijden uit het lichamelijke omhulsel van de onreine *materie-

mens’. De Groot plaatst Lanz’ Christusmystiek hiertoe binnen de
Habsburgse context van het pangermanisme, dat de bedreiging
van de Duitse identiteit situeerde in het slavisch nationalisme. De
blonde Uebermensch moest zich door de reiniging van zijn ras be-
vrijdenvan de Aziatische Untermensch, wiens trekken overigens ge-
makkelijk konden worden geassocieerd met de materialistische,
duistere Jood. Ook deze kleine sekte onderde* kleinegeloven' deel-
dedaarmee in debeeldspraak van het moderne zuiverheidsvertoog:
de innerlijke verscheurdheid, de an gst voor chaos en vermenging,
deidee van fysieke onreinheid, het beeld van een tot hetapenstadi-
um voltrokken lichamelijke degeneratie, de metafoor der ziekre-
kiemen en de utopie van regeneratie door rasveredeling. Lanz' idee
van de duizendjarige strijd tussen de krachten van licht en duister-
nisvoegde erechter nogeen fataal elementaan toe: de mythevan de
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Endlisung, dieviahetbreinvaneen misl.ukl[ Weens kunstenaar wel-
dra de hele Europese cultuur zou vergiftigen. ‘

In de laatste bijdrage in deze bundel schetst Fnts'Botferman de
intrigerende paradoxen in hetoeuvre van een andere inspirator van
Hitlers nationaal-socialisme: Ernst Jiinger (1‘8?5—1_998?, de Wei-
mar-ideoloog van de “conservatieve revolutie . Diens “soldaten-
nationalisme' is de totale negatie van het ncgentncr'lde-eeuwsc bl:lt‘—

erlijke humanisme. Zijn oorlogsdagboeken vr_:‘sngden al 0{1m1‘d—
dellijk na de Eerste Wereldoorlog hef door vrijkorpsorgan (lis'atles
uitgedragen beeld van een gestaalde elite van frontsoldaten die tot
ote nationale daden waren voorbestemd, maar “‘rcrden veiradcn
door het burgerlijke thuisfront. Boterman lf{at Zlfn dat Junge'rs
oorlogservaringen nog op dubbe!zinmger wijze zijn vemf(l:rkt in
zijn ‘vergeten' roman Sturm, waarin werd afgerekend metzijn bur-
gerlijk-decadente alter ego Sturm — Z‘OalS Nordau zijn al ter ego
Eynhardt liet sterven in Die Krankbeit des ]af:rbuna’err;. ]u_ng?rs
verlangen naar orde en zuiverheid was echffzr in de gmnd nihilis-
tisch. De hygiénistische verwijzing naar krij gfzuchng:: r:neta’fore‘n
alsdestrijd tegen devianten, parasieten, bacterién en dege‘nerf:s, die
in vrijwel alle bijdragen in deze bundel naar voren kom't, is hier ge-
transformeerd tot een ultiem levensdoel. De romantische cultus
van het heroische is versmolten met een rechts, technocratisch po-
sitivisme.” Aan de vooravond van de Eerste Wereldoorlog dee'ide
Jiingerhetbredere geloofin oorlogalsbronvan El:ff:iona!e l.outcrmg
dat Segal signaleert in het Duitse kunstdebat. Zi jn artlsnek' anar-
chisme verbond hem met het Duitse expressionisme, terwijl zijn
modernistische verheerlijkingvan de mensals machinehem tot een
geestverwant maakte van Marinetti en de ltali.ala_nse futur:st'en.
De oorlog deed hem — net als Lenin en Mussolini — geloven in de
noodzaak van een totale mobilisering van de massa. Langs die weg
zou de gestaalde elite afrekenen met het historisch achterhaalde in-
dividualisme, liberalisme en humanisme, kortom met hccl‘dc ne—l
gentiende-eecuwse erfenis van de Verlichting. De *functionele
massamens was voor hem uitwisselbaar geworden en de grens tus-
sen individu en collectief definitief verdwenen. Maar Boterman
laattevenszien dat]J tingerzelfnog veel meer was verbonden methet
verleden dat hij bestreed dan met de toekomst die hij propagcf‘:rde.
Zijn vitalistisch neo-nationalisme — met het idee van de * arbe‘ldep
soldaat' als Wille zur Gestalt—was geworteld in de neoromantische
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levensfilosofie die geheel in lijn met het Duitse Idealisme, de ver-
wording van de mens tot machine zag als uitkomst van het ver-
lichtingsdenken.” Zo beschouwd was de esthetisering van zijn
oorlogservaringen bedoeld om zin te geven aan de zinloze slacht-
partij van 1914-1918. Jiingers ‘reactionaire modernisme’ stond
—netals dat van zijn geestverwant Heidegger — nog altijd in de tra-
ditie van Rousseau. Het geloof in de innerlijke verzoening van na-
tuur en cultuur door het herstel van een onder het vernis der
beschaving verscholen ideale orde, stoelde echter in zijn geval niet
meer op een vertrouwen in rede en deugdzaamheid, maar op het
idee van de bevrijdende kracht van een dierlijke destructiedrift.
Hierin onderscheidde Jiingerzich van de hygiénist, die uiteindelijk
de zieke samenleving wilde genezen door het kwaad eruir te snij-
den. Zijn verheerlijking van de zuiverende catastrofe maakte hem
tot ideoloog van het totalitarisme.

Met het begrip zuiverheid beschikken we — dat is duidelijk — over
een krachtig instrument om het vertrouwde veld van de ideeénge-
schiedenis opnieuw te verkennen. Maar welke patronen laten zich
nu uit het voorgaande afleiden? Het is nog te vroeg om op deze
vraag meer dan een voorlopig antwoord te geven. Wel kunnen we
vaststellen dat binnen het Duitse en Latijnse cultuurgebied het ver-
langen naar zuiverheid zich in tenminste twee verschillende vor-
men heeft gemanifesteerd. Rousseau introduceerde weliswaar het
begrip puretéin zijn moderne, seculiere vorm, dat naast de revolu-
tionaire trits /iberté, fraternitéen égalité de kern uitmaakte van het
negentiende-ecuwse liberale denken, maar het verlangen naar zui-
verheid was daarin toch slechts latentaanwezig. Het manifesteerde
zich pas openlijk metde crisis van hetliberalisme, toen de associatie
van het sociale met het fysicke lichaam steeds ondubbelzinniger
werd en de Ander letterlijk werd voorgesteld als een rottingsbacte-
rie. Die manifeste variant met zijn lijfelijke atkeer van *onreinheid’
vinden we vanaf circa 1870 niet alleen in Duirtsland, maar ook in
Frankrijk, waar spirituele zuiverheid werd benaderd vanuit haar fy-
sicke antipode: degeneratie. De vroegste aanzet tot deze medicali-
sering van het werelbeeld vinden we echter in Italié en Oostenrijk,
aan de grenzen van het Latijnse en Duitse cultuurgebied, waar het
sociale lichaam naar analogie van het biologische lichaam werd be-
oordeeld op zijn afwijkingen en stoornissen die nu letterlijk uit de
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cekens van het individuele, fysieke lichaam werden afgelezen. De
uiterlijke categorieén werden in dit ziektemodel herleid tot een in-
nerlijke kern, een ideale orde, op grond waarvan de werkelijkheid
zelfwerd beschouwd als een ontsporing die genezen moestworden.
Van het uiterlijk was het vervolgens slechts een kleine stap naar de
onderhuidse psyche en zenuwbanen. Hert zuiverheidsdenken ma-
nifesteerde zich in nauwe samenhang met "de ontdekking van het
onderbewustzijn', een ontdekking die niet alleen ontstond uit een
neoromantische revolte tegen het positivisme, maar ook uit de hy-

iénistische wending binnen de positivistische wetenschappen
zelf."”

Hoe het ook zij, de tien bijdragen in deze bundel suggereren elk
voor zich dat de fatale verleiding van het zuiverheidsdenken niet
ontstond uit een lineaire ontwikkeling van ideeén, maar uiteen we-
derzijdse beinvloeding van achterliggende beelden en metaforen.
Zowel op ideologisch terrein als binnen wetenschap, literatuur en
kunst bedienden juist de stromingen die elkaar op leven en dood
bestreden zich van dezelfde totalitaire beeldspraak. Zo verdoezel-
den allerlei semantische onderscheidingen fundamentele overeen-
komsten, hoewel achter dezelfde woorden 66k grote verschillen
konden schuilgaan. Men hoeft slechts te denken aan het eugene-
tisch streven naar rasveredeling, dat voor lang niet iedereen gelijk
stond aan raszuiverheid. Zo kent ons land het curieuze voorbeeld
van een fysisch antropoloog die gedreven werd door het verlangen
naar een via rasvermenginggerealiseerde ' volmaakte mens'."” Indie
zin vormt zuiverheid één van de voornaamste ordenende catego-
rieén van het negentiende-ecuwse denken, waarvan de onderlinge
uitwisseling niet alleen verliep via het overnemen van elkaars
ideeén, maar ook via onderlinge strijd. Dit confronteert ons metde
merkwaardige paradox dat de zuiveraars zelf in de eerste plaats
eclectici en holisten waren die droomden van alomvattendheid.
Een treffende illustratie van wat Mary Douglas ooit de paradox van
het streven naar reinheid heeft genoemd: wie de werkelijkheid in
logische categorieén wil dwingen, vervalt in tegenstrijdigheden.

Hetverlangen naar zuiverheid manifesteerde zich niet in één be-
paalde partij of richting, maarals een brede culturele onderstroom.
Schijnbaar ongemerkt ontstonden nieuwe beelden en betekenis-
senuiteen herschikking van oude metaforen, ontleend aan een lan-
gechristelijke en gnostische traditie. Al bij Rousseau en Herderzijn
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verlichte en romantische denkvormen onderling verbonden, en
die vervlechting is typerend voor de opvattingen van alle latere in-
tellectuelen, schrijvers en kunstenaars die in dit boek aan de orde
komen. Hun ideeén volgden geen gescheiden wegen, maar kwa-
men tot stand in het spanningsveld van positivisme en idealisme,
vooruitgangsgeloofen cultuurpessimisme, universalisme en natio-
nalisme. Hetzijn de polen van ons eigen intellectuele, artisticke en
ideologische denken. En misschien zouden we dit moderne den-
ken met de socioloog Zygmunt Bauman moeten interpreteren als
een pogingom de werkelijkheid, naaranalogievan degecultiveerde
natuur, door rationele ordening en selectie te zuiveren van zijn
dubbelzinnige, meerduidige, ambivalente en paradoxale wild
heid.” Het meest verontrustende van de biografie van het totalita-
risme is daarom misschien wel dat ze ons niet confronteert met
*foute denkers', maar met joodse artsen en erfgenamen van de hu-
manistische Republiek der Letteren, ingebed binnen de burgerlij-
ke sociabiliteit der beschaafde kringen.

Rob van der Laarse,
namens de redactie

Het verlangen naar zuiverheid

Arnold Labrie

In zijn roman Der Wanderer zwischen beiden Welten uit 1916

~ schetst de Duitse schrijver Walter Flex de belevenissen van een

groep soldaten ten tijde van de Eerste Wereldoorlog. Het boek is
een eerbetoon aan Flex” gesneuvelde kameraad Ernst Wurche, die
dan ook de hoofdfiguur is in dit verhaal. Wurche, afkomstig uit de
Wandervogel-beweging, wordt door Flex verheven tot het symbool
van de Duitse jeugd, die een betere toekomst zal voorbereiden.
Reinbeitis daarbij het sleutelwoord. Wurche heeft ‘reine Augen’,
zijn stem is ‘hell und rein’, uiczijn woorden spreekt ‘ein reiner, kla-
rer, gesammelter Wille” en ‘in seiner schlanken Reinheit’ gelijkt
zijn gestalte op die van een Ganymedes. Wurche is als Nietzsche’s

~ Zarathustra, een Fiihrerdiezich door ‘Blick und Stimme und Gang

des Starken und Reinen’ van de massa onderscheidt. Zijn leven ge-
tuigt op volmaakte wijze van de geest der Wandervogeldie wordtsa-
mengevat in zijn lijfspreuk: ‘Rein bleiben und reif werden’. Een
streven dat tenslotte door de dood wordt bekroond, die de jonge
held ‘mit reinem, stolzem Gesichte’ tegemoet treedt.
Herhalingen en metaforen tonen Flex’ obsessie met het ver-
schijnsel zuiverheid. Flex staat daarin echter geenszins alleen. Het
verlangen naarzuiverheid vormt een van de opvallende kenmerken
van de moderne Duitse cultuur en is door sommigen ook als zoda-
nig onderkend. Zo bestempelt Léon Poliakov het negentiende-
eeuwse Duitsland als ‘het bolwerk van een zuiverheidsideaal’.” En
Bernard Nuss gaat nogeen stap verder, wanneer hij in zijn boek Das
Faust-Syndrom opmerkt, dat Duitsers meer dan andere volken
hechten aan Reinbeit, Reinlichkeiten Sauberkeit. Volgens Nusszou
men in dat verband zelfs kunnen spreken van een collectieve





